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»wenn ich konnte,
gibe ich jedem Kind einen Leuchtglobus...“

Religidse Erziehung in multikultureller Gesellschaft

Ich danke fiir die freundlichen Worte zur Begriissung, ich danke vor allem
allen Menschen, denen ich in den Jahren hier in Luzern begegnet bin, die
mich in den vielfiltigen Aufgaben begleitet und unterstiitzt haben. Am Ende
meiner beruflichen Tatigkeit hier an der Theologischen Fakultit und am Ka-
techetischen Institut Luzern (ich werde ab Herbst als Professorin fiir den Be-
reich Religionspidagogik an der Piddagogischen Hochschule in Feldkirch/
Osterreich titig sein) habe ich ein Zitat von Helder Camara als Titel {iber
meinen Vortrag gestellt:

Wenn ich koénnte

giibe ich jedem Kind
eine Weltkarte ...

Und wenn méglich,
einen Leuchtglobus,

in der Hoffoung,

den Blick des Kindes
aufs Aeusserste zu weiten
und in ihm

Interesse und Zuneigung
zu wecken

fiir alle Volker, ...

alle Sprachen,

alle Religionen!

Gesellschaftspolitisch und religits erleben wir, dass die liberkommenen Ant-
worten nicht mehr alle gegenwirtigen Fragen losen. So versuchen wir mit
dem Stichwort ,,multikulturell* die gesellschaftliche Verinderung zu fassen,
die einen neuen Freiraum an Lebensgestaltung eréffnet und zugleich Verun-
sicherung ausldst. Als Religionspiddagogin stellt sich mir die Frage, wie reli-
gitse Erziehung zu verstehen und wie sie moglich ist, wenn wir nicht mehr
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von einer einheitlichen Kultur und Religion ausgehen, der sich fast alle Men-
schen zugehorig wissen.

Ich werde diesen Gedanken in fiinf Schritten entwickeln: Ausgehend von der
Frage nach Begegnung und Dialog (1.)- auch im Religiésen (2.)- werden
Erkenntnisse der interkulturellen Pddagogik als Impulse aufgenommen (3.),
um sie mit der Frage nach Identitdt zu verbinden (4.). Abschliessend werde
ich als Konsequenzen daraus Perspektiven fiir die gegenwirtige Religion-
spadagogik formulieren (5.).

1. Dialog und Begegnung

In einer pluralen Gesellschaft stellt sich zuerst die Frage nach den Moglich-
keiten und Grenzen eines Dialogs.

Was heisst es, einem Menschen zu begegnen?

Was heisst es denn, in einen Dialog zu treten? Was muss ich vom anderen
wissen? Wo sperrt sich der/die andere, wo sperre ich mich? Einem Menschen
zu begegnen beinhaltet, einander anzusehen, einander wahrzunehmen, sich
auf die jeweils andere Person zu beziehen, vom anderen etwas wissen zu
wollen. In dieser Begegnung bleibt schwierig, Gemeinsames zu entdecken
und doch Fremdheit auszuhalten; Unverstehen zu spiiren, auch Grenzen;
wohlwollend interessiert am Tun und den Entwicklungen der anderen Person
teilzuhaben, ohne unkritisch zu werden. ,,Vertraut und ,,fremd“ liegen nah
beieinander, Vertrautes kann als fremd erlebt werden, umgekehrt erscheint
,Fremdes” oft als anziehend und plausibel. Martin Buber prigte den Gedan-
ken, dass der Dialog wesensmissig das Moment der Uberraschung enthalte.
Dieses Moment der Uberraschung und der Fremdheit beinhaltet aber auch die
Gefahr des Abwehrens und Ausgrenzens.

In unserer Kultur gehdren gegenwirtig Religiositit und religidse Fragen pri-
mér in die Privatsphire des Menschen. Ausser bei Konflikten, in denen die
Zuordnung zu einer der Konfliktparteien (auch) iiber die Religionszugehorig-
keit geschieht, ist die Glaubensiiberzeugung meist kein gemeinsames Thema:
»Was ich glaube, geht niemanden etwas an; was ich glaube, ist meine Privat-
sache, wie ich meinen Glauben lebe, ebenso.” Die Privatisierung von Religi-

on hilft einerseits, dass verschiedene Religionszugehdrigkeiten und Religio-
sitdten nicht direkt zu Konflikten im Zusammenleben fithren, andererseits
aber verhindert das Zuriickdréngen in die Privatsphire auch das Gesprich
und die Auseinandersetzung. So kann die eigene Uberzeugung nicht im Ge-
sprich mit anderen Uberzeugungen wachsen und sich differenzieren, so kann
sich der eigene Glaube nicht im Angesicht anderer Menschen bewihren, die
nicht grundsitzlich schon denken und glauben wie ich.

Ein wechselseitiger Dialog, der verindert

Der Dialog zwischen Menschen verschiedener kultureller und religiéser Zu-
gehorigkeit ist ein wechselseitiger: in der Begegnung verindern sich die be-
teiligten Personen. Keine eindimensionale Beeinflussung, sondern ein diffe-
renzierter Vorgang gegenseitiger Prigung kennzeichnet diesen Prozess; dabei
ist sowohl der Begriff der Kultur als auch der Begriff der Religion ein offener
und unscharfer. Der so beschriebene Dialog ist zahlreichen Ungleichheiten
ausgesetzt, politische und soziale Machtverhaltnisse pragen auch den religis-
sen Dialog.

Die einzelne Person und die jeweilige Glaubensgemeinschaft gewinnen im
Zusammenleben mit Menschen anderen Glaubens eine ununterbrochene
Riickfrage nach dem eigenen Glauben, nicht nur nach den gewohnten und
tibernommenen Glaubensvorstellungen, sondern nach dem Glauben, der in
den jeweiligen Personen lebendig geworden ist. Mit Menschen unterschiedli-
cher Religionszugehorigkeit in den Dialog zu treten, kann auf verschiedenen
Ebenen geschehen, auf der Ebene theologischer Aussagen, auf der Ebene
religiéser Praxis... Fiir einen fruchtbaren Dialog braucht es den Dialog zwi-
schen Uberzeugung und Uberzeugung, zwischen zwei "Gehpunkten" anstatt
zwischen zwei (feststehenden) ,,Standpunkten®. Es braucht eine Hermeneutik
des anderen ("Wer nur England kennt, kennt England nicht*), es braucht so
viel Sicherheit meiner selbst (Identitit), dass keine Angst vor Identititsverlust
besteht. So verstanden braucht es im Dialog gemeinsame Anlicgen in Treue
zur eigenen Uberzeugung. Letztlich aber muss sich das Engagement fiir den
Dialog am Reden und Handeln zeigen, es ,,schitzt den ‘Dialog des Lebens’
héher ein als den ‘Dialog der Worte’.” (Stephan Leimgruber 1995, 68)



2. Theologische Uberlegungen:
Begegnungsmuster zwischen den Religionen (aus christlicher
Sicht)

“Dialogtheologie” geht von einer dquivalenten Gleichordnung der Religionen
aus und versucht so, das Christentum ohne Absolutheitsanspruch in den Dia-
log der Religionen einzubinden. Dabei wird theologisch ausformuliert, wie
sich das Christentum zu den anderen Religionen positioniert, in welchen Be-
gegnungsmustern der Dialog geschieht. Z.B.: In welchem Verhiltnis versteht
sich das Christentum zum Judentum, in welchem Verhiltnis versteht es sich
zum Islam? "Wer sich anderen Religionen nahert, nimmt implizit oder expli-
zit eine Positionsbestimmung in Bezug auf die eigene, die andere und auf das
Verhiltnis zwischen den betreffenden Religionen vor." (Hans-Georg Zie-
bertz, 1994, 248)

Karl Rahner hat bereits 1961 im Artikel ,Das Christentum und die nicht-
christlichen Religionen* darauf hingewiesen, dass der ,,Pluralismus der Reli-
gionen* nicht nur eine ,,Tatsache" ist, sondern zugleich ,,das grosste Argernis
und die grosste Anfechtung fiir Christinnen und Christen darstellt. Fiir das
Christentum, so Karl Rahner, sei dieser religiose Pluralismus der Grund einer
grossen Unruhe (...). Es gibt kein in sich geschlossenes Abendland mehr (...).
Heute ist jeder jedes anderen Menschen in der Welt Nachbar und Néchster,
und darum von der Kommunikation aller Lebenssituationen von planeta-
rischer Art her bestimmt: Jede Religion, die in der Welt existiert, ist, wie alle
kulturellen Méglichkeiten und Wirklichkeiten anderer Menschen, eine Frage
und eine angebotene Moglichkeit fiir jeden Menschen. Und wie die Kultur
des anderen als eine Relativierung der eigenen konkret und existentiell for-
dernd erlebt wird, so ist es unwillkiirlich auch mit den fremden Religionen."
Solange aber einzelne Religionen den Anspruch stellen, den einzigen Weg zu
Gott zu erdffnen, bleibt der Dialog bruchstiickhaft (und letztlich unglaubwiir-
dig). "Erst wenn die Religionen beginnen, mit Hilfe ihrer Theologie ihren
Wahrheitsanspruch angesichts des Wahrheitsanspruches der Anderen zu for-
mulieren, so dass sie sich gegenseitig dariiber verstindigen kénnen, ist eine
neue Gemeinschaft unter ihnen mdéglich", so Johannes Lihnemann (1986,
2471).

3. Aspekte interkultureller Pddagogik

Fiir das Lernen in einer kulturell und religios inhomogenen Gesellschaft sind
Ansitze und Ergebnisse der Interkulturellen Padagogik hilfreich, indem wir
sie auf religidses Lernen befragen. Interkulturelle Péddagogik reagiert einer-
seits auf die Herausforderungen gesellschaftlicher Verdnderungen, wie sie in
der Schule sichtbar werden, und entwickelt andererseits Wege, den Kontakt
der Kulturen fiir die gesamte Gesellschaft fruchtbar zu machen. In unserem
Kontext geht es darum, diesen Kontakt der Religionen bzw. den Kontakt von
Menschen mit unterschiedlichem religiésem Hintergrund fiir das religidse
Lernen in der Gesellschaft fruchtbar zu machen.

Interkulturelles Lernen - Begriff

,,Die Heimat®, von Habib Bektas

die tiirkei, papa,
sagst du,
ist unsere heimat

aber dort

sprechen sie doch nicht deutsch
wie bei uns

hier.

Ursula Schneider-Wohlfahrt, Birgit Pfinder und Bernd Schmidt (1990, 39)
verstehen unter interkulturellem Lernen einen Prozess, "der Menschen unter-
schiedlicher sozialer und kultureller Herkunft, unterschiedlicher Sprache und
unterschiedlichen Alters und Geschlechts befihigt, in einer Gesellschaft
moglichst friedlich und ohne gegenseitige Diskriminierung und Ablehnung
zusammenzuleben." Es ist nicht von In- und Auslindern die Rede, sondern
von Gruppen von Menschen. Im Vordergrund steht das komplexe Bezie-
hungsgeschehen zwischen den beteiligten Menschen: "Nicht Kulturen neh-
men Beziehungen miteinander auf, es sind immer Individuen, die einen Teil
ihrer Kultur verkérpern, was nicht heisst, dass sie mit ihr identisch sind." (K.
Klement, zit. nach Martin Jaggle 1992, 119). Oder anders gesagt: Es begeg-
nen einander Menschen, nicht Kulturen oder Religionen.



"Interkulturelles Lernen (so Alexander Thomas 1988, zit. nach Georg Auern-
heimer 1990, 172) findet statt, wenn eine Person bestrebt ist, im Umgang mit
Menschen einer anderen Kultur deren spezifisches Orientierungssystem der
Wahrnehmung, des Denkens, Wertens und Handelns zu verstehen, in das
eigenkulturelle Orientierungssystem zu integrieren und auf ihr Denken und
Handeln im fremdkulturellen Handlungsfeld anzuwenden. Interkulturelles
Lemen bedingt neben dem Verstehen fremdkultureller Orientierungssysteme
eine Reflexion des eigenkulturellen Orientierungssystems." Dazu gehort auch
die religiése Orientierung.

Vier Aspekte interkulturellen Lernens greife ich besonders heraus:

Beheimatet sein in der Sprache (1.)

Interkulturelles Lernen heisst, Sprache zu entwickeln und zu férdem. Bis
Ende der sicbziger Jahre standen kompensatorische Massnahmen zum Abbau
von Defiziten und zur Integration ausldndischer Kinder in das herrschende
Schulsystem im Vordergrund, muttersprachlicher Unterricht diente einer evtl.
Riickfithrung in die Herkunftsliander. Seit ca. 1980 wird die Mehrsprachigkeit
in den Schulklassen allmihlich als Chance, als Bereicherung entdeckt. Am
Umgang mit Sprache kénnen Vertrautwerden und Dialog wachsen. Christine
Busta (1995, 10), die osterreichische Lyrikerin, im Text , Leseliste®:

Lies einen Stein,

ein Stiick Rinde, ein Blatt,

die Blindenschrift eines Menschengesichts;
es wird deine Sprache, dein Leben
verdndern.

Fiir religioses Lernen ist festzuhalten: Eine Sprache 1st auch fiir Religidses zu
entwickeln, fiir all die Erfahrungen, die den Alltag iiberschreiten. Damit ist
nicht primér eine religiose Fachsprache gemeint, sondemn eine authentische
Sprache - auch fiir Religioses, eine erfahrungsoffene Sprache.

Betrifft alle: kulturelle Selbstreflexion (2.)

Lange Zeit wurde interkulturelles Lernen als "Konfliktpadagogik" verstan-
den: an den Konfliktpunkten wurden die Themen behandelt, ,,Gewalt* und
,,JKopftuch® und ,,Speisevorschriften” waren Ausgangspunkt fiir das inter-
kulturelle Gesprich. ,,Begegnungspiadagogik” hingegen bezieht alle beteilig-
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ten Personen in den Lernprozess ein: Interkulturelles Lemmen wird so nicht
nur verstanden als Hilfe zur Identititsentwicklung der Migrantenkinder, son-
dern muss alle Kinder einbeziehen. Das Schlagwort "Ausldnderpiddagogik ist
immer auch Inldnderpiadagogik” macht dies deutlich. Interkulturelles Lernen
benétigt eine ,kulturelle Selbstreflexion” der Mehrheitskultur ebenso wie
aller an der Kultur beteiligten Gruppen.

Fir religioses Lermnen in multikultureller Gesellschaft gilt Paralleles: An den
Minderheits-Religionen im Land wird die Religiositit der Mehrheit zum
Thema, religises Lernen geschieht im wechselseitigen Austausch, nicht nur
im Blick auf , die anderen”. Im Dialog der Religionen zu lernen ist eine Form
sozialen Lernens, in der andere nicht Lemobjekt sind, sondern Kommunika-
tionspartner und Kommunikationspartnerinnen. Unsere  Selbstver-
stindlichkeiten und unsere gewohnten Perspektiven der Wahrnehmung (in-
klusive der Vorurteile) sind einzubezichen, um sich selbst mit den Augen
,.,der anderen“ sehen zu lernen.

An der Migrationskultur, nicht an der Herkunfiskultur orientiert (3.)

Georg Auernheimer (1990, 171) betont: "Bezugspunkt fiir manchen padago-
gischen Beitrag ist zwar immer noch beispielsweise 'die’ tirkische Kultur, im
allgemeinen sind die Herkunftskulturen aber durch die Migrantenkulturen
abgeldst worden." Héufig finden sich Herkunftskulturen zeitgleich mit der im
Aufnahmeland entstandenen Migrantenkultur. Fiir religidses Lernen meint
dies, sich mit den gegenwirtigen, gewandelten und oft auch diffusen Formen
von Religion bzw. Religiositdt auseinanderzusetzen.

Politik und Piadagogik (4.)

,Uber die Unmoéglichkeit, Politik durch Pidagogik zu ersetzen", so lautete
1981 ein Artikel von Franz Hamburger, Lydia Seus und Otto Wolter. Inter-
kulturelles Lemen beinhaltet politische Arbeit. Damit stossen pddagogische
Konzepte an ihre Grenzen: Nach F.-O. Radtke ist die Schule iiberfordert,
wenn ihr offizieller Lehrplan interkulturelles Lernen enthdlt, der geheime
Lehrplan der Gesellschaft aber unverandert auf Diskriminierung setzt. Hier
konnen Radtke‘s Meinung nach politische Massnahmen zum Abbau der Dis-
kriminierung mehr erreichen als ein Konzept der interkulturellen Erziehung.
Dies gilt auch fiir das religiose Lernen in unserer Gesellschaft: Religionspad-



agogische Konzepte interreligiosen Lernens konnen (notwendige) politische
Massnahmen nicht ersetzen.

4. Religioses Lernen in multikultureller Gesellschaft:
FEine Frage der Identitit

Religidses Lernen in einer plural gewordenen Gesellschaft stellt die Frage
nach den Entwicklungsméglichkeiten religitser Identitdt. Identitdt ist ver-
standen als Balance zwischen personaler Identitdt (wer bin ich in meinen
Augen?) und sozialer Identitdt (wer bin ich in den Augen anderer?). Fiir reli-
giose Menschen gehort der Blick aus Glaubensperspektive dazu: Wer bin ich
im Licht des Glaubens? Neuerdings wird das Postulat von Entwicklung und
Kontinuitit explizit kritisiert, statt dessen werden Metaphern verwendet wie
Collage, Fleckerlteppich, patch work, crasy kilt, Bastelmentalitit. Manche
suchen hektisch nach ihrem Ich, oder sind versucht, ihr Ich stindig zur Schau
zu stellen, oder nehmen nationalistische und fanatische, fundamentalistische
Etiketten, um die Unsicherheit zu kaschieren. Ein stindiges Umschalten auf
Situationen ist notwendig, in denen ganz unterschiedliche, sich sogar gegen-
seitig ausschliessende Personanteile gefordert sein kénnen. Die Gefahr dabei
ist, dass bei dieser Individualisierung das Gemeinsame verloren geht. Ziel der
Entwicklung religioser Identitdt ist, dass Erwachsene sich so mit religitsen
Themen inhaltlich und persénlich auseinandersetzen kdénnen, dass sie im
Wissen um ihre eigenen Uberzeugungen fihig sind zum Austausch, ohne dass
Fremdes bedrohlich sein muss.

Ich bin mir selbst gewiss — im Dialog mit anderen

"Je unsicherer die personliche Identitdt, desto geringer auch die Fihigkeit,
Pluralitit auszuhalten." (Friedrich Schweitzer 1996b, 147) Die Beschiftigung
mit anderen Religionen geschieht im Kontext der eigenen religiésen Identitit,
Im Interaktionsprozess muss die einzelne Person divergierende und wider-
spriichliche Erwartungen und Selbstbilder aushalten und gestalten; nicht
Harmonie, sondern Ich-Balance ist gefragt. Identitit ist ein Relationsbegriff:
Selbigkeit setzt voraus, dass es auch Verschiedenheit bzw, Fremdheit gibt.
Vieles aber spricht - laut Norbert Mette (1995, 125) - dafiir, "dass die anderen
solange der eigenen Identitdtsentwicklung und ihrer Darstellung férderlich
sind, wie sie - Schritt fiir Schritt - als Gleiche in das eigene Selbstkonzept
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integriert werden konnen." Dominiert das Erleben von Fremdheit, wird diese
Integration erschwert und kann misslingen.

Der Prozess der Identitétsbildung hat einen Schwerpunkt im Jugendalter, in
den "verletzlichen Jahren", die an beiden Enden ausfransen. Der ,,Abschied
von der Kindheit* geschieht als aktive Auseinandersetzung mit der eigenen
Kindheit, mit den bisherigen Mdglichkeiten und Grenzen. ,,Ablésungspro-
zess* meint eine primir intrapsychische Ablosung. Er bezieht sich auf innere
Bindungen aus der Kindheit und beschreibt eine Infragestellung, Lockerung
und Aufldsung von Identifikationen, die in der Kindheit sowohl von Eltern
als auch anderen Erziehungspersonen sowie iiberhaupt aus der Umwelt tiber-
nommen wurden. Auch Institutionen sind in ,elterlicher Funktion, sprach-
lich z.B. sichtbar in ,,Vater Gott und Mutter Kirche*. Uber ein Gefiihl von
Fremdsein konnen Loyalititsbindungen auf Personen und Werte ausserhalb
der Familie iibertragen werden, sodass neue Zugehorigkeiten und Beziehun-
gen moglich werden, z.B. mit einem Lebenspartner oder Lebenspartnerin, mit
neuen Werthaltungen und im religidsen Bereich.

Experimentierend und individuell - Suche nach eigenem Glauben

In der Pubertit muss die einzelne Person ihre Zugehdorigkeiten und ihre Ei-
genstindigkeiten entwickeln, im Blick auf die eigene Person, im Blick auf die
Beziehungen, im Blick auf die ethischen und religiésen Haltungen. Die Reli-
giositit von Jugendlichen lebt im Suchen nach etwas, das Halt gibt, auch
wenn es noch nicht , fertig® ist. Dies soll helfen, Zukunft zu gestalten, es
muss ein Stiick visiondr sein. Die Auseinandersetzung mit den Meinungen
und Uberzeugungen der Eltern und der Erziehungspersonen geschieht meist
mehr unter dem Beziehungsaspekt als auf das jeweilige Gesprachsthema be-
zogen. ,,Nicht was die Erwachsenen sagen, sondern dass sie es sagen, be-
griindet die Ablehnung. (Friedrich Schweitzer 1996a, 55) Dies gilt {iber die
Jugendzeit hinaus, es betrifft auch das Religiose. Oder anders gesagt: Inhalt-
liche Auseinandersetzungen sind nur sinnvoll, wenn sie die herausgeforderte
Beziehungsebene erreichen. Mit der Betonung des Beziechungsaspektes ist
auch die Unverfiigbarkeit dieser Art religiésen Lemens angesprochen, ich
kann mich in eine Beziehung investieren, aber ich habe keine Garantie fiir ihr
Gelingen; Missverstehen und Scheitern sind trotz allem Bemiihen nicht aus-
zuschliessen.

11



5 Religionspiidagogische Uberlegungen und Perspektiven

Dialog und Begegnung zielen sowohl im theologischen als auch im pada-
gogischen Bereich auf die Ermoglichung, eigene Identitit im Wissen um die
Spannung zwischen Vertrautem und Fremden auszubilden. Auf religidses
Lernen bezogen, gilt es nun folgende Aspekte festzuhalten - ich nenne sieben:

Religionen begegnen einander als Menschen (1.)

Religidses Lernen in Multikulturalitat ist - so weit als mdglich - "teilnehmen-
des Lernen", es geschieht in Beziehung. In dieser Begegnung wird Identitit
gebildet, in der Spannung zwischen Vertrautem und Fremdem, damit (wie
vorher gesagt) Identitifikationen gelést werden und Neues sich entwickeln
kann. Solches religiéses Lernen ist ganzheitlich, es beinhaltet Kontakte mit
Gespréchspartnerinnen und -partnern, Einladungen an Experten, Besuche bei
anderen Religionsgemeinschaften ebenso wie emotionale und reflexive Aus-
einandersetzung im Unterricht sowie ein Aufarbeiten von Vorurteilen. Es ist
nicht moglich ohne die Bereitschaft, religises Denken und Handeln grund-
sitzlich verstehen zu wollen. Ein solches Lernen ist nicht (ausschliesslich)
problem- und konfliktorientiert (d.h. im Zusammenhang des Islam z.B. ori-
entiert an ,Heiliger Krieg”, Fundamentalismus, Frauen), sondern begeg-
nungs- und beziehungsorientiert. Es zielt darauf ab, das Handeln aller Betei-
ligten zu prigen und auf Begegnung hin zu 6ffnen. Wir miissen so zu reden
lernen, dass diejenigen, die wir als "die anderen" bezeichnen, bei unserem
Reden dabeisein konnen, dass wir "in deren Angesicht" reden.

Sehen lernen, wie sich die jeweiligen Menschen selbst sehen (2.)

Also: Wir begegnen einer anderen Religion. Wir begegnen aber zuerst unse-
ren eigenen Bildern, die wir uns ,,vom anderen® machen. Deshalb ist die Fra-
ge vorrangig, wie sich die Menschen einer jeweiligen Religion selbst sehen:
Wie sieht sich der/ die andere selbst, was sagt er/sie von sich, wie versteht
er/sie die eigene Tradition und die Zukunft, wo sind die eigenen Quellen, wo
die Briiche und Widerspriiche?

Zum Selbstverstindnis des Religionsunterrichts (3.)

Es geht (so haben wir gesehen) um das Selbstverstindnis der einzelnen Reli-
gionsgemeinschaften; es geht auch um die Interessen der Offentlichkeit, auf
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welche Weise die nachwachsende Generation in das Phanomen des Religio-
sen, gelebt von konkreten Menschen in konkreten Religionen, hineinwachsen
soll. Die Rechtsform, in welcher dieses Lemen in der Schule geschieht, diffe-
riert regional. (Die Innerschweiz ist gegenwirtig sehr mit dieser Frage be-
fasst.)

Politische Ebene / Lobbyarbeit (4.)

Auch die politische Ebene/ Lobbyarbeit gehért zum Thema. Oder anders
gesagt: Religidses Lernen kann nicht ohne Verbindung zum sozialen Lernen
geschehen. Glaube und religidse Praxis von gesellschaftlichen Minderheiten
ebenso wie der Mehrheit in der Schweiz sind (mit)geprigt von den Erfahrun-
gen der betroffenen Menschen in Gesellschaft und Politik. (An dieser Stelle
sei auf das Projekt ,,Weltethos®, Hans Kiing u.a. verwiesen.)

Zur Ausbildung von Theologinnen/Theologen und Lehrerinnen/Lehrern (5.)

Bewusste Auseinandersetzung und eigene Positionierung bzgl. religiser
Fragen darf bei Lehrerinnen und Lehrern (aller Fédcher) nicht fehlen. Die
Ausbildung der Theologinnen und Theologen sowie der Lehrpersonen muss
dem Rechnung tragen durch das Eintiben des Dialogs. Die Fragen bzw. Ant-
worten der jeweiligen Religion (inklusive der christlichen) miissen im Ge-
spréich so transparent werden, dass sie auch fiir nicht religiés-kirchlich sozia-
lisierte Personen verstehbar sind, nur dann ist ein Dialog wirklich méglich.

Sprache fiir Religioses und Wissen um Religidses (6.)

Religidse Erziehung muss - gerade in der gegenwirtigen inhomogenen Situa-
tion - religidse Sprachlehre sein. Aus den Familien heraus kénnen wir - ent-
gegen der Privatisierung von Religion - in einer grosseren Offentlichkeit ge-
meinsame Sprache fiir Religioses entwickeln, eine "Kompetenz zu religitser
Kommunikation".

Es gilt dabei aber auch, iiber Religitses etwas zu wissen: , Dialog setzt vor-
aus, dass Menschen sich ihrer selbst halbwegs gewiss sind; dass sie in vorldu-
figer Sicherheit sagen koénnen, wer sie sind, was ihre Geschichte ist und was
zu ihnen gehort. Sie miissen sagen kénnen, was ihre Haupttexte und was ihre
Hauptlieder sind, was sie lieben und was sie verachten.” (Fulbert Steffensky
1997, 39)
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Religidses Lernen meint den ganzen Menschen (7.)

Interreligidses Lernen muss alle Méglichkeiten der Persénlichkeitsentwick-
lung einbeziehen. Der bewusste Umgang mit und der Ausdruck von Gefithlen
gehdrt ebenso dazu wie die Auseinandersetzung mit den personlichen Stirken
und Schwichen, mit geschlechtsspezifischen Rollen, die Entfaltung sozialer
Kompetenzen im Umgang miteinander und das Lésen alltiglicher Konflikte
in der Klassengemeinschaft oder im Wohnviertel.

6. Schluss

Religitses Lernen in unserer multikulturellen Gesellschaft bringt eine Irrita-
tion bzw. eine Unterbrechung. In der Verschiedenheit gilt es, Gemeinsames
zu entdecken, im Gemeinsamen gilt es, nicht vorschnell , wir zu sagen. Es
gilt, genau hinzusehen, wo wir mit Menschen und wo wir mit Bildern von
Menschen kommunizieren, wo unser Blick verstellt ist, weil uns das, was wir
sehen, zu vertraut oder zu fremd ist. Von religidser Seite ist es unsere Aufga-
be, die Vielfalt auch im Religidsen als Bereicherung erfahrbar zu machen.
Unsere Aufgabe ist es, im Gesprich zu erproben, was wir glauben und hof-
fen, und dies im Tun konkret einzulésen. Religionspadagogisch ist es unsere
Aufgabe, den Kindern - und den Erwachsenen - auch im Religiésen ,,den
Blick zu weiten...“

Wenn ich kénnte
gibe ich jedem Kind
eine Weltkarte ...
Und wenn moglich,
einen Leuchtglobus,
in der Hoffnung,
den Blick des Kindes
aufs Aeusserste zu weiten
und in ihm
Interesse und Zuneigung
zu wecken
fiir alle Vélker, ...
alle Sprachen,
alle Religionen!
Helder Camara
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